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|. Abstract

En el presente trabajo se desarrolld6 una fundamentacion de los derechos
humanos de manera tedrica por via deductivo-axiomatica; es decir, se partid de
ciertos axiomas elementales para inferir teoremas que demuestren que los
derechos humanos tienen un grado de objetividad mas alla de la discusion

naturalista/positivista tradicional.

La fundamentaciéon de estos derechos es importante porque, como entes
humanos, compartimos caracteristicas externas (sociales) propias de nuestro
género, y es necesario demostrar que tienen un grado de objetividad mas alla del
mero convencionalismo y que, sin embargo, no son extrinsecas al hombre, sino

gue se nos dan por la mera existencia.

Il. Introduccién

! Licenciado en Filosoffa por la Universidad de Guadalajara. Ingeniero en Sistemas por el Instituto
Tecnolégico de Estudios Superiores de Morelia.



Los derechos humanos aparecen como parte fundamental de la declaracién
formulada dentro de la Asamblea Nacional Constituyente Francesa, convocada en
Versalles en 1789. Si bien al respecto pueden encontrarse previamente otros
instrumentos declarativos (como el de Virginia), es en la Declaracion de los
Derechos del Hombre y del Ciudadano® donde comienza a darsele forma mas
precisa a los derechos que deberan tener todos los individuos que integran la
sociedad. En dicha declaracion, los derechos se presentaron como leyes
naturales, principios de los que todo hombre, por el simple hecho de nacer, tendria

gue disfrutar.

Mas tarde, en 1948 y después de que el mundo se enfrentd a una fuerte
experiencia de totalitarismo y barbarie, se promulgé la Declaracion Universal de
Derechos Humanos en el seno de la Organizacion de las Naciones Unidas,
inspirada en la tradicion juridica de occidente y en los derechos sociales,
culturales y econdémicos surgidos de las revoluciones sociales alrededor del

mundo.

En ella se considera que la libertad, la justicia y la paz en el mundo se basan en el
reconocimiento de la dignidad intrinseca y de los derechos iguales e inalienables
de toda la familia humana;® asimismo, se expone que a causa del
desconocimiento y menosprecio de estos derechos se originan actos de barbarie
gue vulneran la dignidad humana. Ante esto, es claro que los derechos humanos
toman el lugar de principios fundamentales en los que se sustentan las sociedades
y la cultura, y por ello surge la primera pregunta filoséfica: ¢es posible hablar de

derechos humanos?

La discusién naturalismo vs positivismo parece haber hecho imposible la

demostracion objetiva, de manera tedrica, de los derechos humanos. Por un lado,

2 Déclaration des Droits de I'Homme et du Citoyen (1789)»
% Declaracion Universal de los Derechos Humanos. Organizacién de las Naciones Unidas. Disponible en:
http://www.un.org/es/documents/udhr/



se presentan como una ley natural y por otro como una mera convencion
plasmada en el orden juridico. Pero de cualquier forma es claro que puede
hablarse de su existencia. Sin embargo, el hecho de que haya diferentes posturas
hace muy discutible la fundamentacién filosofica, lo cual nos lleva a un
escepticismo tedrico que le resta objetividad a la interpretacion ontoldgica de los

derechos humanos.

La presente investigacion se enfoca en la tarea de otorgar dicho fundamento
objetivo a los derechos humanos, mas alla de la discusion naturalismo/positivismo,
gue permita su abordaje a partir del formalismo cientifico de la l6gica, con el

método axiomatico usado.

La metodologia consiste en la deduccion légica, a partir de algunos axiomas
elementales, para presentar teoremas que se derivan de ellos. De esta forma se
garantiza también que no haya jerarquias en los derechos humanos; es decir, que
todo lo que se deduce de los axiomas principales tiene el mismo valor tedrico, ya
que todo teorema derivado es una deduccion logica de dichos axiomas o de otros
teoremas. De igual forma, el método deductivo que se propone otorga una mayor
seguridad de que los resultados obtenidos sean objetivos, ya que al basarnos en
dicho método las certezas que se obtienen son mayores, pues si bien no hay una
garantia de objetividad total, lo cierto es que siguiendo la forma l6gico-mateméatica
de demostracién es posible, como ya se menciond, otorgar un mayor grado de
certeza en lo que se plantea y lo que se pretende responder.

La deduccion teodrica estara pues enfocada en los derechos humanos principales,
y a partir de ellos, por medio de corolarios, se centrara en los derechos de los
ninos y los adolescentes, para demostrar que todos los derechos pueden

deducirse de los axiomas propuestos.

I1l. Marco Tebrico.



Sustento Ontoldgico.

La existencia se ha entendido de dos maneras: una, desde la vision de la fisica o
del concepto de materia; y otra, desde la interpretacion del ser. Ante esta
interpretacion, que nos atafie como fildosofos, lo primero que debemos cuestionar
es: ¢qué es el ser? Para responder podemos recurrir a Aristoteles, quien explica
que ser se dice de muchas maneras. Estas maneras de ser estan intimamente
ligadas a las categorias, identificadas por él, de sustancia, cantidad, cualidad,

relacion, lugar, tiempo, modo, habito, accion y pasion.

Por otro lado, manifiesta que también ser se dice del accidente, del acto, de la
potencia, de la verdad, clarificando la diferencia con la falsedad que identificaba
como no ser. Aristoteles llega a la conclusion de que, por consecuencia de esta
multiplicidad de sentidos, es imposible preguntar qué es el ser, pues primero debe
precisarse el término por el que preguntamos. Esta multiplicidad de sentidos del
ser lo llevo a cuestionar la posibilidad de la existencia de una ciencia que fuera
capaz de estudiar el ser, y de existir, cual seria su objeto de estudio (Cfr. 1025b-
1028a).

También puntualiza que todos los sentidos en los que se dice ser estan enfocados
en una entidad especifica; es decir, que ser es siempre ser de alguna cosa o ente.
Esto lo entiende asi porque siempre decimos de la cosa que esta en un lugar, o
tiene alguna relacién con otra, o tiene una cualidad especifica, o que padece algo,
y todo lo que se afirma que es, 0 es una entidad o esta referido directamente a
dicha entidad. Por esto, Aristoteles propone que en vez de preguntarnos que es el

ser, debemos preguntarnos qué es el ente o la entidad (Cfr. 10282-1041b).

A pesar de que Aristoteles habia dejado clara esta diferencia, explicandola y
definiéndola con un sentido especifico, la filosofia se olvido de ella, segun la
apreciacion de Heidegger. El pensador aleman crea el término de olvido del ser

para explicar que en la historia de la filosofia, en lo que se refiere a la metafisica



posterior a Aristoteles, ser y ente fueron confundidos, pues se entendian como

sinénimos.

Ahora bien, ser puede explicarse de la siguiente manera: ser es, antes que nada,
un verbo; es el verbo que designa de una forma existencial el que todas las cosas
sean y ademas que sean como son. Parménides introduce el verbo ser cuando se
pregunta ¢ qué es todo esto?, y es ahi en donde aparece el es, el verbo ser, einai
en griego; este verbo tiene también un participio de presente, en la forma usual en
el griego posterior, esto es 6n, u ontos en griego y ens o entis en latin, lo que para
nosotros es el ente. Parménides es, pues, quien introduce ambas nociones a la

filosofia.

Para Parménides, el 6n u ontos tenia el sentido de consistencia, pero no de
consistir en. Por eso es que para Aristoteles es clara la diferencia de estos dos
conceptos. La diferencia que se hace entre el ente (6n en griego) es en el sentido
de que el ente simplemente consiste y el ser (einai en griego) es que consiste en.
Sin embargo, las concepciones parmenidicas del ente y del ser tenian un sentido
qgue para Aristételes estaba equivocado, ya que Parménides consideraba al ente
como algo inmovil, porque si siempre consistian, entonces siempre son lo que son
y no cambian, y fue en este momento cuando se introdujo el término de
movimiento o0 kinésis en griego, con el que se contradecia esta idea de
consistencia inmovil del ente. Sin embargo, a pesar del movimiento, Aristételes lo

supero (o tratd de hacerlo) al explicar que el ente puede ser de muchas maneras.

Ser se definia como lo que hay o lo que existe en general. Para Parménides ser es
todo lo opuesto a la nada. Para Platon ser es propiamente la idea. No fue sino
hasta Aristoteles cuando se definid correctamente el sentido de ser en la filosofia

occidental, ya que entendia que todo es, pero no del mismo modo.

Heidegger parte de esta diferencia, y es lo que quiere dejar claro. Esta claridad se

convierte en lo que podria llamar como la crisis de la metafisica. Dicha crisis es en



Heidegger el nervio central de su critica filosofica y la realiza de forma
fenomenoldgico-hermenéutica para llegar a la respuesta que pretende en Ser y

tiempo, pp. 25-37).

A juicio de Heidegger, la metafisica ha olvidado a lo largo de toda su historia en
occidente la diferencia ontologica entre ser y ente, y sin embargo, es ésta lo que
impulsa el pensamiento. Por consiguiente la via para superar la metafisica
consiste en destruirla abriéndose a un pensamiento de tal diferencia; porque “el
olvido del ser es el olvido de la diferencia entre ser y ente. La diferencia
desaparece. Permanece olvidada. [...] la temprana huella de la diferencia se borra.
El olvido de la diferencia [...] es el acontecimiento de la metafisica” (Heidegger,
1979: 305).

Para Heidegger, la historia de la filosofia ha cometido el error de considerar el
término ser como un sindnimo de ente, en tanto que ser seria una cosa que posee
existencia y autonomia. Heidegger dedica entonces su investigacion a integrar un
nuevo concepto de ser (sein), y es entonces cuando lo sujeta a la temporalidad;
con esto crea el concepto de Dasein o ser ahi y que es lo Unico que en realidad
existe, ya que el resto de las cosas s6lo estan. Para Heidegger, lo importante es la
temporalidad en el sentido de finitud y lo vincula a su proyecto ontolégico. Cuando
éste define el tiempo en relacion con el ser, surge pues el Dasein, entendiendo
gue éste es a su vez una indagacién fenomenoldgica en el sentido de Husserl; es

decir, el ser del fendmeno, del objeto, del ente.

Heidegger comenzd por preguntarse qué es el ser y qué clase de ser es, esto le
llevdo a establecer una relaciébn entre el modo de ser de los objetos, de la
humanidad y de la estructura del tiempo. Considera que debe hacerse la pregunta
acerca del sentido del ser, pues éste es algo existente, que no esta fuera del
mundo sino que se encuentra en él, como en la existencia humana se encuentra el
hombre. Esto no quiere decir que la investigacion sea subijetiva, sino que debe

partir del hombre porque es el Unico ente abierto al ser.



El individuo, sin embargo, esta en peligro de caer en la rutina, en una apatia que lo
libere de la angustia, que lo funda en la masa, en el uno. En la cotidianidad desde
la cual el hombre es un ser arrojado al mundo y abierto a las cosas como a las
demas existencias, es como se describe el fenbmeno; lo describe desde una
esfera practica que es historica y social, y por eso es que en esto hay una
comprension del ser. En este espacio, el hombre se da cuenta de que todas sus
esperanzas y proyectos estan limitados por la muerte, lo que lo lleva a pensar que
su existencia esta destinada a ella y lo hace tener un sentimiento de angustia, la

angustia de reconocer que es un ser arrojado al mundo para morir en él.

El hombre es un ser para la muerte, su vida esta fundada en la nada y existir es
s6lo sostenerse dentro de la nada. Para Heidegger, la filosofia debe reconocer
gue el hombre es un ente sin ninguna razon para existir, por lo tanto, el ser que se
ha concebido no es posible, pues se fundamenta en cosas que a su vez se
fundamentan en la nada, se fundamentan en concepciones de la subjetividad que
no tienen sentido, pues no reconocen que el hombre y su subjetividad son entes-
para-la-muerte. Esto es lo que critica Heidegger a la metafisica, la estructura
fundamental del ser es que se descubre en el ser-en-el-mundo, en el estar-en-el-
mundo. Esto es una realidad total, en donde no solo esta el sujeto en el mundo, ni
el mundo en el sujeto, ni el mundo como conjunto de cosas. El ser es una
totalidad, un misterio, no porque esté fuera de toda comprension, sino porque no
es comprensible a través de un solo fundamento o concepto. El ser es sdlo
presencia, es la existencia misma. Una existencia para la muerte que hay que

afrontar para poder adquirir un auténtico sentido del ser y de la libertad.

A continuacion abordaremos las acepciones de ser, para tratar de aclarar como es
que éste se entiende y como es que Heidegger, mediante dichas acepciones,

busca dejar claro su sentido del ser.



1. La primera acepcion es entender al ser como algo distinto o
determinado. El ser no admite oposicion. Ya lo decia Aristételes, lo que es es
y lo que no es no es. Lo opuesto al ser seria entonces la nada que equivaldria
a la no existencia. Se piensa entonces que la nada no se puede oponer a algo
y esto significaria que el ser no puede ser determinado o distinguido por algo
gue no sea él mismo, de otra forma, no podriamos conocerlo porque el ser
seria nada, un no ser, algo que no tiene existencia; por lo tanto, todo ente, en

cuanto que es, es distinto y determinado por si mismo.

2. Heidegger no esta de acuerdo con este postulado, ya que la existencia esta
siempre permeada por la nada; es decir, todo lo que existe viaja hacia la
nada. Existe durante un periodo de tiempo para después convertirse en
nada y es por eso que el viaje del hombre es hacia la muerte. El hombre
existe y mientras existe, es; pero se le opone la muerte y cuando el hombre
es alcanzado por ella, entonces no es. “En la angustia no ocurre un
aniquilamiento de todo el ente en si mismo, pero tampoco llevamos a cabo
una negacion del ente en total para asi obtener la nada” (Heidegger, 1999:
29). La angustia, como habiamos dicho, nace del sentimiento del hombre
gue esta ante la nada y, por ende, a pesar que el hombre es algo distinto y
determinado, la nada se le opone por la temporalidad en la que existe y asi
se explica la multiplicidad de lo que existe, ya que como lo habia

mencionado, lo Unico que existe para Heidegger es el Dasein, el hombre.

3. El ser es uno. Esto no significa que por ser uno sea Unico, ya que unico
significaria la existencia de un solo ente que es. La unidad es pues una
caracteristica de ser del ente y se refiere a la identidad. La identidad
corresponde a la separaciéon de cada ente de los demas. Si bien, al pensar en
un ente que es uno, siempre nos lleva a pensar en la existencia de éste como
unico y eso es lo que sucedia con Parménides, con Platon, con Spinoza o con
Hegel mismo. Por eso es que la unidad no debe ser confundida con unicidad;

el ente que es como unicidad (como Unico) no aceptaria division, ya que para



poder dividirse necesitaria de un ente que se le opusiera y para que éste se le
opusiera, tendria que haber un ente que fuera nada.

4. Al hablar entonces de unicidad como una manera de ser ontologica seria
imposible hablar de la multiplicidad; sin embargo, al referirnos a la unidad del
ente que es, hablariamos de la unidad de una identidad separada que coexiste
con las demas identidades, y esta unidad, este ente que aparece siendo uno
depende de la existencia. El término ser se ha llevado al ser que como
condicion necesaria es el ser de todas las cosas; sin embargo, el ser como uno
(el ente que es) es el ser de cada una de las cosas, como condicion y
expresion necesaria de si mismo. Para Heidegger el Dasein es la unidad que
se pierde cuando entra en la unicidad del uno. Heidegger separa claramente la
unidad con la unicidad. La unidad es el individuo que pierde su individualidad
cuando se funde con el uno, con lo impersonal, con la masa y todo esto sucede
cuando se esta en el mundo. Es claro pues que Heidegger entiende el uno
como unicidad y no como unidad pero también es claro que distingue la
diferencia de la que hablo, ya que para Heidegger la unidad es el Dasein y la

unicidad es el uno.

5. Si el ser es unico y distinto, entonces el ser es idéntico a si mismo. Este
seria un principio de propiedad. Al decir propiedad hablariamos de que al
ente ser idéntico a si mismo, todo lo que le es propio le es suyo, es decir,
todas sus caracteristicas que le son propias le hacen ser como sélo él es.
Si bien aqui podriamos hablar en un sentido gnoseolégico de un principio
de reflexibilidad, porque la comprension de si mismo consiste en si mismo,
es decir, no hay una mediacion que le haga comprenderse, sino que en un
sentido se desdobla a si mismo y por eso digo que se comprende a si
mismo, esta caracteristica de reflexibilidad le seria propia sélo al ser del
ente humano. Para Heidegger, lo propio al humano es la existencia y ésta
se da al estar-en-el-mundo. Es, pues, lo existencial que se entiende como
habitar en, estar familiarizado con y con ocuparse de, en una red de Utiles y

una totalidad de significados; es decir, en el mundo.



De estas acepciones se derivaron los tres principios logicos aristotélicos. El
principio de identidad, de no contradiccion y del tercero excluso, son simplemente
formas de entender lo que es el ser, es decir, en qué consiste el ser de los entes.
(p=p), (pv~p) Y (p—=2p), significa que el ente es uno, distinto e idéntico a si mismo y
por ende, el ser de todo lo que existe y que es comun a todos, consiste en esas

tres acepciones de ser.

Una forma mas de entender al ser es como cépula. El verbo ser como copula
requiere dos términos (es un verbo transitivo) y considerar que un verbo tiene una
funcién copulativa, es considerar que sirve de termino medio para construir
predicados nominales. Esto significa que al predicar algo de una identidad
utilizamos el verbo ser para adjudicarle los predicados que le son propios; en un
sentido diriamos que el “Ser es ser”, es decir, al ser le es propia la caracteristica

de ser. Sin embargo, como el mismo Heidegger lo dice:

la comprensién de “termino medio” y vaga del ser puede estar,
ademas, transida de opiniones y teorias tradicionales sobre el ser, y
encima de tal forma que estas teorias permanezcan ocultas en su
comprensién dominante. Lo buscado al preguntar por el ser no es algo
completamente desconocido, aunque sea algo “inmediatamente” de todo

punto inapresable” (Heidegger, 2005: 15)*

Ser es sblo ser de lo que existe, de lo que existe siendo, es decir, de lo que esta
siendo en todo momento mientras existe y lo que esta siendo mientras existe es el
ente. Ante esta definicion podemos entender que cada ente es uno, distinto e
idéntico a si mismo; pero esto es posible solo si entendemos que ser sélo puede
ser entendido como existencia, como identidad y como coOpula, pero el problema
es que al término ser, al verbo ser, a la palabra ser se le da existencia y al darle

existencia asumimos que hay un ente que esta siendo en todo momento; sin

* Para este fragmento me servi de la traduccion de Gaos ya que ésta es méas clara en su uso del término medio.
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embargo, todo lo que existe esta siendo en todo momento; siendo como uno,
idéntico a si mismo y diferenciado de los demas y no sélo un super ser tiene estas

caracteristicas.

La pregunta por el ser consiste en lo que es comun a todos los entes (y lo comun
a todos los entes es la existencia) y no es una pregunta por una entidad suprema
o por la sustancia que hace que todo lo que es, sea; Heidegger entendia este
sentido de la pregunta, ya que la pregunta por el ser es la pregunta por la
existencia. La pregunta metafisica por el ser quizd podria plantearse de la
siguiente manera: ¢qué sucedié para que algo existiera? o también, ¢cdémo es que
en un principio algo existié? o bien, ¢de dénde surgi6é algo que pudiera existir? Al
preguntar asi, estariamos preguntando por como se dio el ser de algo; es decir,
como es que existe algun ente del que pueda predicar qué es o cOmo es, y es por

esto que posteriormente a Aristoteles el ser y el ente no se diferenciaban.

Asumimos o0 suponemos que todo lo que es, existe; existe como uno, como
identidad que es distinta de todo lo demas que existe y en sus caracteristicas
propias le va su ser; esto es quiza en un sentido como Heidegger entiende al
hombre. Al ser ahi le va su ser en el ser, es decir, realizarse haciendo, elaborando,

creando, construyendo, habitando, dejando, etc. (LOpez, 2007: 156).

Esto significa que el ser del hombre consiste en estar siendo. Esto es mas facil de
entender cuando incluimos el sentido de kinésis o de movimiento. Si nada esta
estatico, sino que todo esta siempre en moviéndose, todo lo que existe esta
siempre en movimiento,® siempre siendo, y al hablar de siempre, me refiero a

mientras dure su existencia como unidad, como entidad.

% No en el sentido heracliteo de movimiento, ya que éste consistiria en el paso del ser al no ser, y no es ésa la
comprension correcta del movimiento. EI movimiento consiste entonces en el paso del ser de una manera
especifica al ser de otra manera especifica, siempre propia a cada ente. El ser es, pues, un atributo (un
predicado) de los entes, por eso los entes son de muchas maneras. Lo que existe esta siempre siendo y
expresando ese siendo de una manera particular en un momento cualquiera. El ente es lo que existe
ontoldgicamente y el ser consiste en la manera especifica en la que dicho ente existe.
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Para concluir este apartado, puedo decir que la pregunta por el ser carece pues de
referencia, ya que preguntar ¢qué es el ser? carece de sentido porque no hay tal
cosa como el ser; la pregunta ontolégica consistiria en qué es ser, para lo que

todo lo que he explicado en el presente apartado serviria como respuesta.

IV. La Vida.

Otra cuestion importante es entender el significado de la vida; dicho significado se
interpreta actualmente desde la teoria de sistemas, que explica que es un todo
integrado cuyas propiedades esenciales surgen de las relaciones entre sus partes.
(Capra, 2006: 47). Ese todo integrado se presenta desde las relaciones que se
dan tanto en un organismo microscopico y simple, como en un organismo

complejo como el humano.

Desde la fisica cuantica, Capra (2006) cita a Heisenberg diciendo que “el mundo
aparece como un complicado tejido de acontecimientos, en el que conexiones de
distinta indole alternan o se superponen o se combinan, determinando asi la
textura del conjunto.” (p. 50); dicho tejido es en un sentido la relacion que se da
entre cada ente de manera particular, y que a su vez esta relacionado en un
conjunto mas amplio. Lo que se explica se presenta de la siguiente manera: las
células son individuales y, sin embargo, forman el cuerpo de un humano, que a su
vez esta dentro de un sistema mas amplio que es el planeta y que a su vez esta
en un sistema solar, en la galaxia, en el universo. Esto significa que son un
conjunto de relaciones que se extienden hacia otras cosas; las relaciones se
expresan en términos de probabilidades y éstas quedan determinadas por la
dinamica de todo el sistema.

En apariencia, podriamos decir que todo lo anterior tiene sentido, pero al decir

esto, estamos sujetando todas las cosas a un patrén particular de existencia; lo

que estamos diciendo es que la existencia esta determinada por un patrén
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particular que determina la manera en que se existe. Ante lo anterior, lo que no se
ha expresado correctamente es que, no es la existencia la que esta determinada
por un patron, sino que la existencia es la que determina a todo lo que existe, es
decir, la existencia es el patron mismo y es el sistema que posibilita que las

relaciones de probabilidad se den o no, y los “sistemas” se creen o no.

Lo que estoy afirmando es que la existencia es el conjunto universal donde esta
agrupado todo lo que existe y no es lo que existe lo que agrupa la existencia. La
manera en la que todo ente existe, es posibilitada por la existencia misma; es
decir, estd determinada dentro de un marco de posibilidades finitas en la que la
existencia de los entes se manifiesta. Cada ente particular se manifiesta de una
manera especifica y propia; es decir, su existencia es posible dentro de una
particular manera de existir, y esta existencia es posible por un conjunto de
relaciones que posibilitan que dicha existencia aparezca de esa manera particular
y propia, y también, que sélo se dé en esas condiciones particulares. Dicho de otra
manera, cada cosa esta particularmente integrada por un patron que a su vez se
expresa mediante una estructura; sin embargo, si cada cosa que existe estuviera
sujeta a un patron particular y a una estructura particular de existencia, estaria
expresando que todo consistiria en una idea platénica de la cual su expresion
material seria el reflejo de ese patron y estructura particular; pero en realidad todo
estd sujeto al mismo patron de existencia, que es en si, lo que posibilita las
sintesis particulares, sintesis que son posibles sélo bajo ciertas condiciones por

las relaciones con otras sintesis.

Si aceptamos la interpretacion de la vida en el sentido de tejido y de patron y
estructura, en realidad lo que estamos aceptando es una jerarquia metafisica de la
existencia de los entes, estariamos diciendo que el ser de cada ente ya esta
preconcebido en un sentido, cuando en realidad el ser de cada ente se va dando
por la relacion yuxtapuesta de los mismos entes; esto significa que en todo ente
hay ciertas posibilidades de que una estructura propia aparezca, pero esto esta

sujeto a la dinAmica misma de la existencia, y depende de ella para concretarse o
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no; depende de ella para que ocurra de facto, porque si no, todo queda como una

mera posibilidad.

Lo importante es, pues especificar, que lo que existe tiene la posibilidad de
sintetizarse, ya que puede consistir en entes simples y compuestos, sin jerarquias
existenciales, porque todo posee la misma existencia que esta sujeta a las mismas
condiciones en que ésta se da. La dinamica no es particular a cada sistema, sino
que esta dinamica es particular a la existencia; si bien, cada cosa se mueve bajo
una expresion particular de la dindmica y dentro de marcos de referencia
particulares, esto no quiere decir que cada ente posea un movimiento propio
distinto al otro, sino que el movimiento es el mismo para todos los entes, y éste se
da por la existencia misma, solo que se expresa de diferente manera en cada

sintesis.

Para Aristoteles, el sentido de kinesis era claro; sin embargo, no lo era tanto
cuando explicaba que todo estaba en reposo y para ser movido, requeria ser
violentado. O bien, que si ser se dice de muchas maneras, estos entes que eran
de muchas maneras no eran afectados por el movimiento o0 no poseian
movimiento, a menos que éste fuera violento. El concepto era, pues claro, mas no
asi la aplicacion de éste y desafortunadamente, como ya expliqué, el problema
parece persistir. Sin embargo, se resuelve con la comprension de la diferencia
entre potencia y posibilidad, para lo que, lo que estd en potencia se interpreta
como algo que no es, pero que puede llegar a ser; es decir, que en potencia es
algo, pero que lo es solo hasta que lo es en acto. Acto y potencia fue la forma en
que Aristoteles planted el movimiento para contradecir la tesis de Heraclito.
Mientras que la posibilidad implica que el ente es algo en acto, pero tiene la
posibilidad de ser otra cosa en la actualizacion de la dinamica misma de la
existencia; es decir, que el ente es algo en este instante, pero puede

transformarse en el instante siguiente, por sus posibilidades, en otra cosa.

14



Ya aclarado el marco teérico, es necesario especificar que trabajaré con una
resignificacion de ciertos conceptos que ya estan perfilados en dicho marco, para
que asi, el trabajo presente clarifique la caracteristica de originalidad aunque sélo
sea en la manera de matizar los significados que la tradicion filosofica sostiene. Si
bien se parte de dicho marco tedrico, la presente investigacion no es un trabajo
critico; es decir, la investigacién presenta una fundamentacion desde un marco
ontoldgico particular, para de esa manera darle cuerpo y congruencia a toda la
fundamentacion que se esta haciendo clara. Esto significa que se resignifican las
definiciones de ciertos conceptos, como ya mencioné, para darle una base
ontolégica particular a la investigacion, y de esa forma presentar una
fundamentacion dentro del marco particular ontolégico que presento. Entonces, la
resignificacion es clara en el marco tedrico, ya que presenta interpretaciones y

conclusiones particulares que surgen del estudio de la tradicion filosofica.

V. Definiciones

|. Existencia. Considero a la existencia como un haber animado. A todo
aguello que esta presente de manera material se le puede considerar como una
existencia, es decir, que todo ente, todo elemento que hay en la naturaleza, desde
el mas simple, hasta el mas complejo, es una existencia; es pues una ocurrencia
que esta y que mientras esta, existe; esto significa que mientras haya un ente que
estd, una presencia que ocurra, ya sea de manera simple (como la particula mas
infima en forma de energia) o bien se encuentre ya sintetizado en un elemento
mas complejo (como un organismo viviente), habra de considerarsele pues como

una existencia.

Il. Anima. Entiendo anima como movimiento, como kinésis. Si nada esta
estatico sino que todo esta siempre moviéndose, entonces todo lo que existe esta
siempre en movimiento, todo lo que existe estd siempre siendo, y al hablar de
siempre, me refiero a mientras dure su propia existencia como unidad sintética o

como entidad simple; lo entiendo, pues, como el movimiento siempre actual de los
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entes. En todo ente biologico (vivo), dicho movimiento es, en mayor o menor
grado, voluntario; esto significa que en los entes bioldgicos se da la voluntad que
determina el movimiento de manera particular. En el ser humano (asi como en
todo ente bioldgico), dicho movimiento siempre actualizado es determinado por su
voluntad; es decir, que ya que todos los seres y los objetos estan en un perpetuo
movimiento actual, en el humano, dicho movimiento puede ser determinado,
dentro del marco de referencia propio al que el humano pertenece, por si mismo,
por su voluntad particular; en el humano, entonces, la manera en la que siempre

esta siendo es voluntaria y es particular y propia al género humano.

lll. Identidad. Por una identidad se tiene todo elemento que existe, desde el
mas simple hasta el mas complejo. Hablar de la identidad es hablar de los entes
como unidad, es hablar de un ente que es o0 que esta siendo en todo momento
mientras dure dicha unidad en ese ente especifico. La unidad es, pues, una
caracteristica del ente que es, y se refiere a la identidad. La identidad corresponde
a la separacion material que se da en la estructura sintética o simple de cada ente
en su ser, con respecto al resto de los demas entes. Pero hay que dejar claro que
esto no significa que por un ente, ser uno (tener unidad) sea Unico, ya que Unico
significaria la existencia de so6lo un ente que esté siendo en todo momento. Si bien
pensar en un ente como uno nos lleva siempre a pensar en la existencia de éste
como unico —Y eso es lo que sucedia con Parménides, con Platon, con Spinoza o
con Hegel mismo—, es necesario aclarar que la unidad no debe ser confundida
con unicidad; el ente entendido como unicidad no aceptaria division, ya que para
poder dividirse necesitaria de un ente que se le opusiera y para que éste se le

opusiera tendria que haber un ente que fuera nada.

Al hablar entonces de unicidad como un ser ontoldgico seria imposible hablar de la
multiplicidad. Sin embargo, al hablar de la unidad del ente hablariamos de la
unidad de una identidad separada que coexiste con el resto de las demas
identidades, y esta unidad, este ente como uno, depende, para ser, de la

existencia. Entender al ente como unicidad nos llevaria al ser que como condicién
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necesaria es el ser de todas las cosas; sin embargo, el ente como uno es el ser de
cada uno de los entes, como condicion necesaria de si mismo, como condicién de
su confromacién propia que lo identifica como un ente que es de manera propia y

especifica, por tanto, separado de los demas entes.

El humano posee, pues, esa clase de identidad que le proporciona la existencia;
es una unidad de género que aparece en la multiplicidad de los géneros de los
entes que existen, pero también es una unidad en un nivel distinto, ya que cada
individuo del género posee su propia unidad, que aunque comparta caracteristicas
con el resto del género, ésta se expresa de manera propia, particular e individual
en cada uno de los entes que pertenecen al género humano. Dicho de otra
manera, en el humano hay una identidad abstracta de género que sirve como
clasificacion e identificacion de todos los individuos particulares que comparten
caracteristicas similares, y una identidad individual y particular que es material y
que tiene su propia manera en que dichas caracteristicas de género se

manifiestan.

IV. Sintesis. Por sintesis entiendo aquella conjuncion que se da de manera

asimilativa de los elementos que integran cualquier ente u objeto.

V. Vida. Por vida entiendo aquella sintesis de elementos quimicos que se
dan en la naturaleza para formar un organismo bioldgico, que por ende, posee una
identidad animada que se expresa de manera propia y particular. Los organismos
van de lo mas simple (como una célula), hasta lo mas complejo (como un ser
humano). Cada organismo presenta, pues, una sintesis propia de elementos, lo
gue conocemos como codigo genético. Dicho cdodigo termina por diferenciar o
hacer clara a una y otra especie, y al mismo tiempo a cada individuo de la especie;
su propia conformacion sintética distingue pues a un organismo de otro, y es ello

lo que le da identidad biolégica.
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La vida de cada ente comienza propiamente cuando se da dicha sintesis que la
integra; en el humano, dicha sintesis requiere de condiciones especiales (como en
todos los entes) para que ocurra. Cuando la sintesis ocurre, aparece el humano

que, particularmente, en ese instante, es una célula.

La vida consiste, pues, en estadios de desarrollo que van ocurriendo en la
actualizacion misma de todos los entes, ya que la sintesis que integra a cualquier
organismo esta en una dinamica constante, posee un anima, que le es propia a
cada organismo. Esto significa que cada organismo tiene su propia forma y
estadios, con los que por la dinAmica, por su anima particular, al ocurrir, le van
transformando. El primer estadio de un humano es, pues, el de una célula
totipotente, para mas tarde, por la dinamica propia de la existencia, ser embrion,
bebé, nifio, adolescente, joven, adulto, viejo; es decir, toda clasificacion que

otorgamos por convencion a los estadios dinamicos del humano.

La vida comienza, pues, cuando ocurre esta sintesis de formacion, y en el humano
es igual. El nacimiento ocurre entonces en ese momento y no, como comunmente
lo reconocemos, a los nueve meses que es expulsado del vientre de la madre y
gue en si, consistiria en un estadio distinto de transformacién que ocurre como ya

mencionamos, por la dinamica misma de la existencia.

Cuando la sintesis propia de cada organismo se desequilibra o pierde su forma
individual (ya sea por separarse en elementos mas simples, o bien, sintetizarse en
elementos mas complejos, o corromperse totalmente), se da entonces la muerte® y
otra vez este proceso se da en todos los niveles de la conformacion de los

organismos.

VI. Humanidad. A la humanidad la entiendo como una sintesis particular de

la naturaleza, como un género particular, con caracteristicas que le son propias

® El término muerte es propio sélo para lo vivo. Para el resto de los elementos de la naturaleza, lo equivalente
es la corrupcién como identidad.
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s6lo a ella. Una de las cosas que la distinguen (y quiza la mas importante) es la
posesion de una inteligencia mas compleja. Podria decir que esa caracteristica le
hace ser el ente que se manifiesta de manera mas compleja en este marco de
referencia al que pertenecemos. Por esa clase de inteligencia, el humano posee lo
que se entiende como pensamiento reflexivo,” que consiste en conductas de
segundo orden (y de 6rdenes mayores, como la conciencia), que le son propias
s6lo al hombre. Al decir que son conductas de segundo orden, me refiero a que
son complejas, no puramente vitales de estimulo y respuesta, sino conductas
vitales o primitivas a partir de las que se puede generar el humano. Si bien,
pensamos que hay humanos que se manejan en el mundo a partir de conductas
primarias, que son suficientes para sobrevivir, ya que son parte de la expresion
vital de la inteligencia. Si hay humanos que generan dichas conductas de segundo
orden, y por ello considero que el pensamiento reflexivo no es propio a todos los
humanos mas que de aquellos que acceden a dichas conductas mas complejas;
es decir, el pensamiento reflexivo es propio al hombre, porque es el Unico ser que
puede desarrollarlo, pero lo cierto es que no todos los humanos lo desarrollan. El
hombre, entonces, por su formacion sintética posee caracteristicas propias que le
permiten generar conductas complejas como el honor, la honestidad, la
responsabilidad, etcétera; pero éstas son una opcion que el humano puede tomar

0 no.

VII. Dignidad. El ser del ente humano contiene en si mismo, como
posibilidad, la capacidad de expresarse por medio de conductas complejas que
surgen a partir del pensamiento reflexivo propio a la inteligencia humana, y es asi
como la humanidad se dignifica y, por ende, se le otorga esa diferenciacion —de
manera cualitativa— de los animales. La dignidad le pertenece al humano porque
en sus posibilidades de género esta latente siempre la posibilidad de expresarse

’ Pensamiento reflexivo significaria que se dan dos tiempos principales en el proceso mental, es decir,
percepcion y apercepcion.
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de manera compleja y no sélo de manera primitiva o primaria.® Las conductas
vitales, son propias al ser humano también, y es una forma en que la inteligencia
se expresa, y aunque esta inteligencia vital es similar a la de los animales, lo cierto
es que en esa misma expresion de la inteligencia siempre esta latente la
posibilidad de la expresion mediante conductas mas complejas. Lo mismo sucede
para el resto de las distintas maneras en las que la inteligencia humana se
expresa. Las conductas primarias 0 primitivas que determinan al humano de
manera bioldgica, pueden ser superadas mediante la sofisticacion y la

complejizacion de las mismas.

La dignidad humana radica entonces en ese hecho, radica en la posibilidad que
tienen todos los miembros del género de sofisticar y volver complejas aquellas
conductas que de alguna forma compartimos con los animales. La dignidad que se
puede explicar de manera ontolégica es aquella diferenciacién cualitativa que
tienen los humanos sobre el resto de las cosas que existen; sin embargo, la
dignidad en si mismo y en los demas es algo que se reconoce cuando el humano

se comporta mediante conductas complejas.

VIIl. Nifiez y adolescencia. Es una forma de clasificacion de una etapa
particular del género humano. Si bien, dicha clasificacion es meramente
convencional, lo cierto es que es un estadio de desarrollo propio a todos los
humanos. Es un periodo durante el cual los humanos son mas vulnerables y
necesitan una mayor proteccién para seguir subsistiendo, ya que sus posibilidades
y capacidades no estan completamente desarrolladas y, mientras la actualizacion
se encuentra dentro de ese periodo, el humano es mas dependiente de otros

humanos.

® El sentido primitivo al que nos referimos es a las conductas bésicas del hombre. Necesidades e impulsos
simples de estimulo y respuesta; es decir, a la manera mas basica en que la inteligencia se expresa y que por
ende aparece como una mera determinacion bioldgica.
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VI. Axiomas

1. Todo ente que tiene una presencia material (por mas simple que ésta
sea) en el universo, existe; el humano es pues, un ente biolégico que

existe.

2. Todo ente, ya sea que esté o no sintetizado, posee una identidad que
le diferencia del resto de los entes y esto se hace mas evidente en los entes
bioldgicos. EI humano es, pues, un ente biologico, sintetizado y, por ende,
cada humano que existe lo hace con una identidad propia. Comparte las
caracteristicas del género humano, pero de manera particular e individual;
es decir, como una unidad particular y diferenciada dentro del género
humano. Hablamos de dos clases de identidad, una particular e individual y
otra abstracta o de género; es decir, hablamos de individuo humano y de

género humano.
3. Todo individuo humano posee la misma dignidad que le es propia a
todos los humanos; la dignidad es un grado cualitativo de existencia

inherente a toda la humanidad; entonces, todo individuo humano la posee.

VIl. Teoremas.

Teorema 1. (La libertad)
El humano posee una clase de voluntad muy parecida a la que todo ente vivo
posee, la diferencia es que en el humano existe la posibilidad de que dicha

voluntad sea libre.

Demostraciéon: Es evidente por la definicion Il. Hay ciertas determinaciones que se

dan por la existencia misma y el humano tiene un anima propia que le permite
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moverse a voluntad dentro de dichas determinaciones existenciales. La voluntad
gue posee el humano es la misma que impulsa a todo miembro del género; esto
es claro con el ejemplo de comer, ya que se presenta como una necesidad que se
tiene que cubrir, y si bien en todos los animales hay una determinacion implicita
para realizar esa actividad, lo cierto es que en el humano dicha necesidad se
presenta de forma particular y propia al género. Ahora bien, la voluntad, vista
desde esta forma primitiva, hace evidente que funciona como una forma de
determinacion; es decir, aparece como un impulso existencial primario que
requiere ser cubierto, por lo cual implica que el ser humano particular que le ocurre
esta necesidad esta determinado por ella, sin embargo, por la conformacion propia
del género humano se puede romper con la determinacion, ya que dicha actividad
se puede sofisticar y refinar en un grado especial que aclare el sentido de libertad
ante la determinacion. Esto significa que el humano va mas alla de la
determinacién existencial que le presenta la necesidad de comer, porque si bien
tiene que cubrirla, la manera en la que ésta es cubierta se determina
voluntariamente de manera particular e individual; es decir, de manera libre. En el
ser humano esta, pues, la posibilidad de romper con la determinacion y actuar con
libertad, pero esto es una posibilidad que se concreta mediante la sofisticacion de
los impulsos primitivos,® ya que de otra manera, realmente se actia mediante las
determinaciones primitivas o de primer orden, propias al género humano y que

comparte con los demas seres Vivos.

En otras palabras, el humano posee una voluntad propia que se manifiesta en
todos los individuos del género y que es muy similar al resto de los entes vivos en
su manifestacion primitiva o de primer orden; sin embargo, en la conformacion del
humano esta la posibilidad de superar o sofisticar esas manifestaciones primitivas
para volverlas mas complejas y llegar a érdenes mayores y por ende, poder hablar
de la libertad en el humano. Si bien dicha posibilidad estaria determinada en un

sentido porque en el género esta la posibilidad misma de que ésta se dé, dicha

% Este punto, en el que se habla de libertad y de la sofisticacién de los impulsos primitivos, quedaré aclarado
en el anexo 1 que se dedicara al conocimiento moral.
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determinacion le es propia al humano para asi poder autodeterminar su
movimiento individual y particular; esto significa que en el humano hay una
determinacion existencial del género que limita el movimiento a ciertas
posibilidades que le son propias, pero dentro de esas posibilidades, el humano
puede moverse como su voluntad particular lo determine, siempre y cuando
supere el estadio primitivo de su conformacién general, para que de esa manera
haga presente su rasgo de humanidad (definicién VI) porque de no ser asi, estaria
movido por el impulso primitivo que comparte con todos los miembros del género

humano y en un sentido, con todo lo vivo.

Corolario 1: Toda limitacién de dicho movimiento posible y propio al humano
es la contricion y determinacion de la voluntad del humano. La esclavitud es
entonces una privacion de la voluntad libre, ya que esta determinada por otras
personas. En un sentido, somos esclavos del marco de referencia al que
pertenecemos, ya que nuestro movimiento esta limitado a ciertas posibilidades
dentro del marco de referencia; sin embargo, como ya lo habia mencionado,
dentro de ese marco de referencia el ser humano se mueve a voluntad dentro de
él; es decir, se mueve mediante posibilidades finitas, pero ilimitadas. Entonces,
limitar o determinar a cualquier humano en su movimiento es una forma de

esclavitud.

Corolario 2: Cuando un humano violenta la vida de otro humano, poniendo
en riesgo su existencia o terminandola, el castigo mas comun es el de limitar el
movimiento voluntario de éste. Esto se hace para evitar la posibilidad de que ese
hecho se repita y s6lo cuando existe la certeza de que ese humano ejercio
violencia en contra de otros y, por ende, representa una amenaza para la
existencia de los demas humanos. La violencia entendida de esta manera es la
autoimposicion de la voluntad del deber ejercida como amenaza a la existencia de
otro humano en cualquiera de sus formas. Esto significa que cuando un ser

humano voluntariamente limita las posibilidades de desarrollo de otro, o bien
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atenta contra su sintesis de conformacion que le da identidad, ejerce una violencia

contra el otro.

Corolario 3: Los humanos, cuando estan en etapas primarias de su
existencia, es decir, cuando se les clasifica como nifios y adolescentes, son
limitados por sus padres en su movimiento; son determinados por ellos, mientras
se considera que no se tiene un conocimiento de cémo moverse en el mundo de
manera voluntaria sin dafiar su existencia; es decir, sin ponerla en riesgo. La
limitacion del movimiento de los nifios y los adolescentes debe enfocarse a
preparar el uso de su voluntad y no de esclavitud; es decir, no es en el sentido de
constrefiir por constrefiir, sino de ensefiar como el ser humano se mueve en el

mundo para conservar su existencia y hacer que ésta sea mas optima.

Teorema 2. (Laigualdad)

El humano posee una igualdad de la que puede hablarse en dos niveles; es igual
o idéntico a si mismo y al mismo tiempo comparte todas las caracteristicas con los

demas humanos, por lo cual posee una igualdad con el género humano.

Demostracién: Es evidente, por la definicion Il y por el axioma 2. La igualdad
particular o la identidad propia es aquella identidad que es actual en todo
momento, mientras la sintesis se sostiene; es decir, esa identidad propia esta
siendo en todo momento y lo esta siendo de manera idéntica a si misma. La
igualdad genérica es una clase de igualdad abstracta que identifica al individuo
particular con una generalidad, ya que por su conformacion particular, comparte
caracteristicas generales con el resto de los individuos particulares similares a él.
En el humano, las necesidades y las posibilidades son iguales en todos los
miembros del género, aunque éstas se manifiestan de manera particular a cada
ente o individuo del género. Esto significa que el movimiento esta determinado de
manera existencial para todo miembro del género, pero estas determinaciones —

como ya lo explicamos— se manifiestan de manera particular a los individuos.
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La igualdad se da entonces en dos niveles, ya que da una igualdad individual o
particular que se identifica como la identidad material de todo ente que existe; es
decir, que todo ente es igual (o idéntico) a si mismo. Al mismo tiempo, también se
da una igualdad de género, ya que la expresion material de todo ente individual
que existe se hace similar en su conformacién a otros entes que comparten la
manera en la que su existencia se manifiesta; esto significa que se puede hablar
de igualdad en dos niveles distintos de expresion; es decir, el juicio de igualdad es
individual o particular y al mismo tiempo genérico, pero también puede ser
universal, ya que en lo mas profundo de lo que cada ente es comparte con los
demas entes la existencia; entonces, lo universal de la igualdad es la existencia,
mientras que lo general consiste en las caracteristicas propias de una
manifestacion material similar en un grupo de entes, y la igualdad particular

consiste en la manera en que cada ente particular existe, en su ser individual.

Todo ente humano existe como cualquier otro ente que existe, es decir, comparte
las caracteristicas universales de existencia con el resto de los entes que existen.
También es antropolégicamente igual a cualquier otro humano, ya que comparte
las caracteristicas que son propias al género humano, caracteristicas que se dan
por la constitucion humana que, sin embargo, se manifiestan de manera particular
e individual en cada uno de los entes que existen y que por ello se habla de una
igualdad en ese nivel particular e individual. Estos niveles de expresion de la
igualdad son importantes, ya que de otra manera se confunde la igualdad y la
identidad porque no se distingue en que nivel de igualdad se esta emitiendo un

juicio.

Corolario: Sin importar la etapa en la que el humano se encuentra; es decir,
gue una vez que se concreta una sintesis que se identifica como un humano, este
humano posee la misma clase de identidad que los demas humanos; es decir, es
igual a los demas humanos. Las mujeres, los hombres, los nifios y las nifas,

poseen una identidad individual, pero al mismo tiempo una identidad genérica que
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los identifica como miembros del género humano y por ende, igual a cualquier otro
miembro del género humano. Las clasificaciones de color, raza, credo, etcétera,
son independientes de esta clase de igualdad, ya que ésa es una diferencia que

en un sentido seria de cantidad, pero no asi de cualidad.

Teorema 3. (La propiedad)

El humano, por su conformacién particular, requiere de herramientas y objetos que
le son necesarios para proteger su existencia y hacer que ésta sea mas optima.

Demostracion: Es evidente por la definicion 6. La inteligencia le permite al humano
construir, desarrollar, crear objetos y demas utiles que le resultan indispensables
para sostener su existencia y para hacer que ésta sea mas optima. Dichos utiles y
objetos se han ido volviendo mas complejos, ya que la cultura se ha vuelto mas
compleja, pero el principio es el mismo, y éste es la necesidad que tiene el hombre

de ciertos utiles con los que habita y se mueve en el mundo.

Corolario: Si el humano autodetermina su movimiento, entonces el humano
esta en condiciones de autodeterminar el uso, desarrollo y creacion de todo objeto
gue necesite para sostener su existencia y hacer que ésta sea mas optima; esto
significa que el humano, al poseer objetos, éstos son determinados por él; es
decir, tiene poder sobre ellos y esta en condiciones de usarlos conforme él lo
considere apropiado. Si bien el limite impuesto para el uso es siempre y cuando

no dafie la existencia de otro humano,®

estos objetos o0 posesiones estan en
condiciones de ser usadas en la forma que el individuo humano que los posee

considere mas apropiado para su existencia.

Teorema 4. (La seguridad)

19por el sentido moral que posee el humano, es decir, por su inteligencia espiritual. Ver anexo 1.
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Si a un ente vivo cualquiera no se le garantizan las condiciones minimas de
desarrollo, entonces dicho ente dejara de existir como un ente individual, o bien,

perdera su sintesis que lo conforma.

Demostraciéon: En la definiciébn V observamos que la vida requiere de condiciones
particulares para que ésta ocurra. Por ello es, pues, evidente que si dichas
condiciones no se garantizan, el humano, como ente vivo que es, simplemente no
podra sostener su existencia en ninguna de sus etapas existenciales. La seguridad
consiste en ese hecho, en proteger al humano en su sintesis que lo conforma; es
decir, en proteger su vida ante cualquier amenaza que la existencia le presente.
Sin embargo, esto no significa que la naturaleza sea enemiga del humano, sino
que el humano, ante las circunstancias en las que la existencia se presenta,
buscaria (y asi lo ha hecho, aunque no de la manera mas adecuada), adaptarse a
dichas circunstancias para protegerse de las dificultades que se le presentan por

existir.

Corolario 1: El humano que existe cruza por ciertas etapas que le son
particulares en su forma de desarrollarse. Una de esas etapas es la de la nifiez y
la adolescencia; si el humano no es protegido mientras se encuentra en dicho
estadio existencial, lo mas probable es que perdera su sintesis de conformacion, o
bien, no se desarrollarda adecuadamente. El humano, para desarrollarse, mientras
es mas vulnerable, requiere hacerlo dentro de un ambiente de proteccion para
alcanzar etapas posteriores de la manera mas oOptima posible. Por ello, es claro
que el humano, en sus etapas mas vulnerables, requiere de una mayor proteccion
y, por ende, de una mayor seguridad para poder desarrollarse y para que dicho

desarrollo sea el méas 6ptimo posible.

Corolario 2: Asimismo, si el hombre requiere ciertos instrumentos y utiles;
es decir, propiedades para existir, entonces es importante que dichas propiedades
sean protegidas. Es importante que el humano tenga dichas propiedades siempre

a la mano cuando las necesite; por ello, es indispensable que el humano garantice
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que sus propiedades estaran ahi para disponer de ellas cuando éste lo considere
adecuado. Esto significa que el humano se encuentra ante la circunstancia en la
cual la seguridad en la posesién de dichas propiedades es indispensable para su

existencia.

Corolario 3: Cuando el humano se da cuenta de que la naturaleza misma es
un util que le sirve, entiende que es necesario garantizar la seguridad de ella; es
decir, que se encuentra ante la circunstancia de observar que la explotacion de los
recursos que ésta le ofrece no son ilimitados y por ende, si no se lleva a cabo de
manera racionada, dichos recursos dejaran de estar disponibles para el humano,
provocando por ello poner en riesgo la existencia del género. La seguridad de la
naturaleza se presenta entonces como un derecho de género y de un orden mas
sofisticado de reflexion. El ejercicio de este corolario es, pues, el de mostrar que
no solo se deducen las necesidades basicas del humano, sino que también se
pueden deducir a partir de esta investigacion, los llamados derechos de segunda y

tercera generacion y que yo denomino de 6rdenes mayores o mas complejos.

Teorema 5. (La privacidad)

El humano es, pues, un individuo particular e individual y por su voluntad, éste

decide con quién, como y donde se relaciona con las demas cosas que existen.

Demostracion: A partir del axioma 1y el teorema I, es evidente que el ser humano,
mientras existe, se impone el movimiento por su propia voluntad. Mientras el
hombre se mueve, es normal que se encuentre con los demas entes que existen y
gue conviva con ellos. EI humano decide por su voluntad particular, cdmo, donde y
con cudles de esos entes desea convivir, ya que no hay impedimento existencial

alguno para que esto ocurra.

Corolario 1: Si bien el humano esta limitado por el planeta, ya que

pertenece a este marco de referencia particular, aquel humano que esta en
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condiciones de hacerlo, puede moverse, sin ningun impedimento y mientras él lo
decida, por cualquier parte de este planeta. El humano determina, pues, de
manera voluntaria, su transito dentro del mundo, ya que su Unica frontera es el
planeta, aunque, con instrumentos que éste es capaz de crear, puede traspasar

por su voluntad dicha frontera.

Corolario 2: Cuando el humano decide, se enfrenta a la posibilidad de
propagar la especie, y de hacerlo, se relaciona con el miembro de la especie que
le acepta como pareja. Asi, la familia se vuelve el nucleo central de la especie. La
familia es en primer lugar un derecho de género, ya que de otra manera, la
propagacion de la especie se vuelve muy complicada y se pone en riesgo a la
misma humanidad. La familia es también la forma en la que se garantiza que los
humanos en las etapas mas vulnerables aprendan a desenvolverse en el mundo y
alcancen etapas posteriores, y es en dicho nacleo en donde se les ensefia a
dichos humanos (nifilos y adolescentes), cdmo desarrollar sus posibilidades. La
familia es, pues, una garantia para el género, pero lo es también para el individuo,
ya que de otra forma la existencia de ambos esta en riesgo, y su formacion
depende de los humanos individuales y particulares, ya que de su voluntad se
desprende el deseo de concretarla.

Teorema 6. (La salud)

Si un ente vivo no esta sano, su existencia esta en riesgo de perderse. Por ello, la

salud es un bien necesario e indispensable para todo individuo humano.

Demostracion: por definicion V, es claro que cuando una sintesis viva se
desestabiliza por alguna causa externa o interna, el riesgo de morir es evidente.
En el humano, cuando no tiene salud o cuando ésta no se recupera, la estabilidad
de su sintesis esta en riesgo y por ende, el riesgo de morir es claro, o bien,
cuando la enfermedad, cuando la desestabilizacion de su identidad no le permite

desarrollar todas sus posibilidades, se dice también que no esta sano. También si
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un humano no posee salud, su voluntad se ve mermada y su movimiento se
vuelve determinado por factores externos a él. La salud es entonces un bien
necesario para existir y para que esta existencia se dé, de la manera mas éptima
posible; sin ella, sin esa garantia, el humano esta expuesto a perder su identidad o

a nunca alcanzar sus posibilidades.

Corolario: Como humanidad hemos determinado la clasificacion de distintos
tipos de enfermedades; sin embargo, es necesario aclarar que una enfermedad es
aguella que pone en riesgo la existencia de un humano o que limita las
posibilidades de desarrollo. Si la enfermedad no cumple con estos dos requisitos
no se considera que un humano esta enfermo, ya que a pesar de no haber
alcanzado grados de desarrollo similares a los demas (en el caso de personas con
alguna discapacidad), no significa que su existencia esta en riesgo o bien que no
pueden desarrollar todas sus posibilidades, sino que sélo son personas que se
encuentran en un estado mas vulnerable que los demas humanos que existen.
Entendido asi, una persona con discapacidad no es una persona enferma, ya que
en ese caso, todo humano que esta en un estadio de su existencia en el que es
mas vulnerable, tendria que considerarsele asi. De igual manera, la nifiez y la
adolescencia no es tampoco una enfermedad, sino que es sélo una etapa

vulnerable de la existencia.

Teorema 7 (El Trabajo)

Todo individuo humano requiere cubrir, por medio de la naturaleza, ciertas
necesidades basicas e indispensables para que su existencia continde. La manera
de cubrir dichas necesidades basicas e indispensables es a través de la
explotacion de los recursos que la naturaleza nos brinda; sin embargo, estos
recursos no siempre estan a la mano y solo pueden ser extraidos con el esfuerzo

del ser humano y también con el uso de herramientas.
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Demostracién: La vida del humano requiere, para sustentarse, cubrir ciertas
necesidades basicas, como comer, por ejemplo. Dichas necesidades basicas son
requeridas por la existencia misma y tienen que ser cubiertas para seguir
existiendo. Por la definicion VI, observamos que el humano posee ciertas
caracteristicas que le son particulares y por ellas es que ha creado formas
abstractas para cubrir dichas necesidades y asimismo, de intercambiar un objeto
por otro; objetos que son necesarios para la existencia mas Optima posible. La
produccion de dichos objetos se intercambia por otra clase de objetos y todos nos
son utiles para la existencia. A la produccion, la explotacion y el intercambio de

dichos utiles lo reconocemos entonces como trabajo.

Corolario 1: Si bien el trabajo es la manera en que se produce, se explota y
se intercambian los utiles, es claro que hay niveles de esfuerzo en cada actividad.
Por ello, la valoracién justa del trabajo se hace necesaria para obtener una
remuneracion (o los Gtiles necesarios para la existencia) que sea suficiente —al
menos— para cubrir las necesidades basicas de existencia y desarrollar las

posibilidades de todos los humanos.

Corolario 2: Cuando el humano se encuentra en estadios mas vulnerables
de desarrollo, es claro que el trabajo que se le exige deberad armonizar con las
posibilidades de dicho periodo; esto significa que mientras el humano es un nifio 0
un adolescente, aunque se le ensefara el valor del trabajo y su esfuerzo se
remunerara de manera justa, el trabajo estara dentro de las exigencias propias y
particulares de su etapa existencial, y ya que se le esta preparando para estadios
futuros, en realidad su trabajo consistiria en aprender para prepararse y

desarrollar todas sus posibilidades y potencialidades.
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Teorema 8. (La educacion)

El humano requiere aprender para saber qué debe hacer ante cualquier
circunstancia para sustentar su existencia y para que ésta sea lo mas Optima

posible.

Demostracién: La educacion consiste en el conocimiento de técnicas y maneras
de enfrentarse a la existencia. La definicion VI contiene la manera en la que el
humano se expresa y como, por su inteligencia, tiene acceso a ciertas técnicas y
maneras particulares de enfrentarse a la existencia. Su inteligencia hace posible la
transmision y la aprehension de dicho conocimiento, ya que sin esas habilidades
el humano es mas vulnerable ante la existencia y las maneras de sobrevivir se
reducen. De igual manera, si no sabe cuales son sus posibilidades, es muy dificil
que pueda alcanzarlas. Entonces, también las posibilidades se transmiten por la
educacion. ElI humano ha vuelto compleja la educacién, ya que no consiste
solamente en técnicas de supervivencia basicas (como sucederia con los
animales), sino que consiste en conocimientos abstractos propios para
desarrollarse en el mundo de lo humano. Si bien el mundo humano parte de lo
basico de la existencia, los 6rdenes de complejidad que ha alcanzado inciden en

el sentido de educacion.

Lema: El mundo humano es la manera en la que este ente particular se enfrenta a
la existencia. Para enfrentar la existencia se ha creado una cultura, por la cual
expresa todas sus interpretaciones de lo que existe y su forma especifica en que
lo entiende. EI humano vive de manera patrticular la existencia, ya que tiene ciertas
caracteristicas que comparte como género y que se hacen manifiestas en cada
individuo. De esa manera particular y propia, se desprende la manera en la que
éste se enfrenta a la existencia y en la que vive y se desenvuelve en ella. El
hombre vive en su propio mundo; es decir, en su manera general-particular de

interpretar y entender la existencia.
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Corolario: El acceso a la educacién es la manera de preparar a un humano
para que sus posibilidades se desarrollen en el mundo en el que existe. Si no se
garantiza la educacion de un humano no podra desenvolverse en el mundo, y por
ende, tendra un sentido de marginacion; es decir, sera discriminado, separado, ya
que no representa un aporte social y con ello sus posibilidades de existencia se
limitan. Por ello es importante que cuando se esta preparando a un humano que
esta en el estadio de la nifiez, se le transmitan todos los conocimientos para

desarrollarse y no limitarlo en ningun sentido.

Teorema 9. (El derecho de asociacion)

El humano es libre de asociarse con quien él quiera y si asi lo desea. Esa
asociacion se puede manifestar dentro de la esfera de su ocupacion.

Demostracion: éste se desprende de los teoremas 1, 5y 7. Si el humano es libre,
si se puede relacionar con quién, como y dénde él lo decida y si tiene alguna
ocupacion relacionada con la explotacion, creacion e intercambio de objetos, éste
puede asociarse con ellos para buscar que su trabajo sea valorado de mejor

manera y, por ende, sea mas remunerado.

Teorema 10. (Libertad de culto, catedra, expresion y pensamiento)

El humano no esta limitado en su manera de pensar y crear maneras que
considera mejores para enfrentarse a la existencia; asimismo, es libre de
transmitirlas y de ensefiarlas, y de la misma manera, es libre de aceptar o no lo

que le es ensefiado.

Demostraciéon: Esto se comprueba con los teoremas 1y 8, ya que si el humano es
libre; es decir, si es capaz de autodeterminar su voluntad, entonces lo que piense
de manera particular puede ser llevado a cabo. Su pensamiento desarrollara todas

sus posibilidades si éste es educado y entonces, si desarrolla todas sus
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posibilidades y es libre, nada le impide crear maneras que considere mejores para
enfrentar la existencia y al mismo tiempo, nada le impide transmitir y ensefar
dichas maneras; asimismo, nada determina a quien se le esta transmitiendo dicho

conocimiento para aceptarlo.

Corolario: Si una persona es educada en un régimen de conocimientos aceptado
por ella, no es posible obligarla o determinar su voluntad mediante la violencia y
hacerle cambar de parecer. Se puede intentar reeducarla, convencerla de que la
manera que esta persona aceptdé no es la mejor ni la mas adecuada para
enfrentarse a la existencia o al mundo humano, pero no forzarla a aceptar algo de
lo que no esta convencida y que no va a terminar por imponerse como un deber
por medio de la voluntad. Entonces, toda persona que es educada dentro de un
régimen de conocimientos es libre de modificarlos, de expresarlos y de ensefarlos

a los demas seres humanos son libres de aceptar o no lo propuesto.

Teorema 11. (La propiedad intelectual).

Todo humano que crea algo para el servicio o la educacion de los demas
humanos, es el titular de lo que crea y de los beneficios morales y econémicos que

puedan aportarle.

Demostracion: Del teorema 4 tenemos la proteccion a los ltiles ya que son
indispensables para la existencia de cualquier ser humano, porque con ellos es
como se enfrenta a la existencia; del teorema 10 entendemos que el humano
puede crear distintas maneras (Utiles) para enfrentarse a la existencia o bien para
satisfacer necesidades mas sofisticadas como las artes. Entonces, si se atenta
contra la creacion de un util, se atenta contra la manera en la que ese humano en

especifico se esta enfrentando a la existencia.
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La propiedad intelectual protege entonces tanto las necesidades del espiritu, con
todo lo correspondiente a las artes', como los avances o requerimientos

tecnolégicos que cubren también necesidades primarias de los humanos.

La creatividad es un bien que el ser humano puede desarrollar y por ende le es
propia, asi pues la propiedad intelectual se enfoca en proteger esa creatividad que

particularmente expresa cada ser humano.

Teorema 12. (Bienestar o nivel de vida adecuado)

El humano necesita, para desarrollar todas sus posibilidades, de la concrecion de
ciertas condiciones para que esto ocurra. Sin las condiciones apropiadas, ni la
existencia se sustenta ni las posibilidades se desarrollan.

Demostracion: El humano necesita de ciertas condiciones biologicas para existir;
dichas condiciones bioldgicas son indispensables como vimos en la definicion V, y
es a partir de esas definiciones que hemos ido deduciendo cada uno de los
teoremas anteriores, por ello, entiendo que la fundamentacién se basa en que de
garantizar esas necesidades basicas, el humano desarrollard sus posibilidades y
al mismo tiempo tendra lo suficiente para sustentar su existencia. Todos los
teoremas anteriores son pues las condiciones apropiadas para que se pueda dar
lo que se entiende por un bienestar o un nivel de vida adecuado, ya que de otra
manera, dicho bienestar simplemente no aparece mientras un humano existe ya
que tendria carencias que le impedirian o bien existir, 0 al menos desarrollar todas
sus posibilidades. La libertad, la igualdad, la seguridad, la propiedad, la privacidad
etc., son entonces las condiciones necesarias para sustentar y optimizar la

existencia de cualquier ente del género humano, sin esas condiciones necesarias,

1 El conocimiento es también un Util en este sentido, ya que crear mejores maneras de
interpretar el mundo y las cosas que existen, y saber transmitirlos, es pues una creacion

valiosa y representativa para el mundo humano.
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el humano estaria entonces en riesgo de dejar de existir o en el mejor de los

casos, de no desarrollar sus posibilidades.

VIIl. Conclusiones

El humano es una existencia sintética viva (bioldgica), que posee un anima
voluntaria, la cual es libre, y en su humanidad hay una dignidad que le pertenece
como posibilidad del género. Dicha dignidad se traduce en la posibilidad de
desarrollar conductas de segundo orden y superiores, que se obtienen por medio
del uso de la libertad.

Todo lo que existe trata o busca la manera de seguir existiendo. EI hombre,
para sostener dicha existencia, necesita cubrir ciertas necesidades elementales.
Los derechos humanos son, por lo tanto, la forma de hacer claras dichas
necesidades elementales y se construyen de tal forma que manifiesten la manera
de garantizar la posibilidad de que el individuo humano siga existiendo; es decir,
una vez que quedan claras las necesidades elementales que deben ser cubiertas
para que la existencia de la mejor manera posible, es mas facil poder garantizarlas
para cada individuo. No son derechos inherentes al hombre, sino necesidades
que, por existir, tienen que cubrirse y garantizarse para que la existencia se
prolongue, y estas necesidades no son por convencién,'? sino que por la misma

existencia nos ocurren como humanidad.

En otras palabras, hay caracteristicas especificas y propias al humano en
la manera en que existe y se da esa existencia en el mundo natural y en el que se
ha creado para si; de esas caracteristicas particulares se desprenden, entonces,
ciertas necesidades y posibilidades™® que surgen por la misma existencia. Los

12 Comer, por ejemplo, ni es una convencién humana, ni es un derecho natural o inherente al humano, sino
que es una necesidad que todo ser vivo tiene que cubrir para poder seguir existiendo. Comer es entonces un
requerimiento para sostener la existencia.

13 Con posibilidad me refiero a que son caracteristicas particulares que pertenecen al género. La libertad por
ejemplo, si bien, estd limitada por las determinaciones existenciales, en los humanos, desde su sintesis
primitiva hasta la aparicién del pensamiento reflexivo o la aparicién de conductas complejas de segundo
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derechos consistirian, pues, en aclarar dichas posibilidades y necesidades para
hacerlas accesibles a todos los humanos. Si bien no todas las necesidades que se
presentan en la investigacion son elementales, es claro que a partir de dichas
necesidades elementales pueden deducirse necesidades mas complejas (como la
educacion, por ejemplo) y que le son propias a los humanos, por la manera en la
que existe en este mundo; de igual forma, otras no son necesidades propiamente,
sino que son posibilidades que el humano tiene como género, pero que son
posibilidades que todo miembro del género posee, aunque, tanto en unas como en
otras es el humano el que decide de qué manera se expresan, ya que posee una
voluntad libre. También es necesario aclarar que no por estar divididas
aparentemente en complejas y elementales son, jerarquicamente, superiores en
importancia unas de otras, sino que son todas necesidades humanas y todas
deducidas de los mismos principios. Hay un orden deductivo en los derechos, mas

no una jerarquia.

Tenemos también que entender las dos maneras en que la humanidad
existe, ya que se le tiene que considerar tanto de manera individual como general;
es decir, considerar la existencia desde la visibn de entes que somos como
individuos humanos y también como género humano. Los derechos humanos son
la forma en que se visualiza al individuo humano y se le dan garantias de
posibilidad para que se sostenga su existencia, ya que es claro que si el individuo
se sostiene existiendo, entonces la humanidad como género se sostendri

existiendo.

Ahora bien, se tuvieron que definir otra clase de derechos que garantizaran
la perpetuacién del género, como por ejemplo, la proteccion a los nifios y los

adolescentes (a su vida), la proteccién a la naturaleza (a los recursos naturales del

orden, dicha libertad es aun mas determinada, ya que un feto esta determinado por la voluntad de su madre y
de igual manera cuando los humanos son nifios y adolescentes, aunque posean ciertas libertades, la mayoria
se encuentran constrefiidas y determinadas por los padres, los maestros, la sociedad en general. Dicha
circunstancia se puede justificar siempre y cuando, el humano adolescente o joven esté siendo educado y
preparado para hacer uso de su libertad de manera responsable, ya que de otra manera, se puede decir que es
una clase de esclavitud la que esta operando en dichos entes.
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planeta), el respeto y el reconocimiento de todos los individuos del género, la

proteccion a la procreacion, a los grupos vulnerables, etcétera.

La presente fundamentacion es para los derechos humanos de los
individuos, ya que si bien presenta desde las definiciones la concepcion del
individuo desde una vision del género, es claro que esta dirigido al género desde
la identidad de cada individuo. Es, pues, una visién general para aplicarla a cada
individuo, ya que es propia del género, pero actualizada en cada individuo de
manera particular. Es, en un sentido, la vision fundamental del individuo para
poder demostrar las caracteristicas que compartimos como género. Es un analisis

de lo general a lo particular y una sintesis de lo particular a lo general.

La investigacion no es subjetiva, sino que parte del individuo humano
(analizado desde una vision general) porque de este ente humano es del Unico del
gue puede hablarse de derechos humanos. Cierto es que las necesidades y
posibilidades humanas no son convenciones, y lo que se aclara y se fundamenta
son dichas necesidades y posibilidades, pero también es cierto que los derechos
humanos son la convencién con la que se busca garantizar el acceso de todos los
miembros del género humano a la satisfaccion de todas esas necesidades y

posibilidades.

Los derechos humanos son, pues, los derechos de los individuos, son los
derechos particulares, pero son derechos que todo individuo del género posee. Es
decir, son los derechos del uno, pero son al mismo tiempo, los derechos del todo;
esto significa que tenemos una induccién valida, ya que en un principio fue una
deduccién; es decir, tenemos un género humano, del cual se obtiene al individuo
general, y al tenerlo como individuo es facil reconocer las necesidades particulares
de dicho individuo, pero entonces dicho individuo general, analizado, nos deja, por
ende, en un individuo particular, que al generalizar nos lleva a un individuo

general, es decir, al género humano.
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La nifiez y la adolescencia son etapas de la vida humana, en donde se es
mas vulnerable ante toda amenaza; por ello, para que la humanidad siga
existiendo, es necesario proteger a los individuos; ya que, como ya mencionamos,
de la misma forma en que todo derecho humano es una manera de garantizar que
el individuo conserve su existencia, proteger la existencia de los nifios y los
adolescentes es una manera de garantizar que el género siga existiendo. Lo
mismo sucede con las demas manifestaciones y etapas del humano, como con la
mujer, por ejemplo. Los derechos de las personas con discapacidad, si bien no se
fundamentan en la vision de género que mencionamos, si se fundamentan en la
de individuo, ya que, aunque sus posibilidades estén mas limitadas y
determinadas (como los nifios, por ejemplo), sus necesidades son las mismas, ya

gue su existencia se da como miembros del género humano.

Las necesidades y posibilidades de cada individuo del género humano son,
también, particulares. La Comision de Derechos Humanos y los organismos
internacionales son, pues, los encargados de identificar de manera particular las
necesidades de los individuos, o de ciertos grupos de individuos, para hacer
accesibles, de manera individual y particular, la satisfaccion de dichas
necesidades.

En la presente investigacion se fundamenta todo lo postulado en la
Declaracion Universal de Derechos Humanos de 1948 en la Organizacién de las
Naciones Unidas. Sin embargo, es claro que el trabajo no se agota ahi, ya que se
pueden seguir deduciendo el resto de los derechos a partir de los axiomas y de los
11 teoremas; es decir, pueden deducirse los derechos de la mujer, de los nifios y
adolescentes (como lo hicimos en los corolarios), de las minorias étnicas, y
también de los no natos e incluso los derechos de los animales. La
fundamentacion presentada de esta manera sistematica da sustento, si asi se
quiere, a una deduccion teodrica (siempre que sea de manera coherente) para los

derechos de todo lo que existe.
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Anexo 1

Declaracién Universal de Derechos Humanos.

El 10 de diciembre de 1948, la Asamblea General de las Naciones Unidas aprobo
y proclamo la Declaracion Universal de Derechos Humanos, cuyo texto completo
figura en las péaginas siguientes. Tras este acto historico, la Asamblea pidi6 a
todos los Paises Miembros que publicaran el texto de la Declaracién y dispusieran
que fuera "distribuido, expuesto, leido y comentado en las escuelas y otros
establecimientos de ensefianza, sin distincion fundada en la condicion politica de

los paises o de los territorios".

Preambulo

Considerando que la libertad, la justicia y la paz en el mundo tienen por base el
reconocimiento de la dignidad intrinseca y de los derechos iguales e inalienables
de todos los miembros de la familia humana; considerando que el
desconocimiento y el menosprecio de los derechos humanos han originado actos
de barbarie ultrajantes para la conciencia de la humanidad, y que se ha
proclamado, como la aspiracion mas elevada del hombre, el advenimiento de un
mundo en que los seres humanos, liberados del temor y de la miseria, disfruten de
la libertad de palabra y de la libertad de creencias; considerando esencial que los
derechos humanos sean protegidos por un régimen de Derecho, a fin de que el
hombre no se vea compelido al supremo recurso de la rebelién contra la tirania y
la opresidn; considerando también esencial promover el desarrollo de relaciones
amistosas entre las naciones; considerando que los pueblos de las Naciones
Unidas han reafirmado en la Carta su fe en los derechos fundamentales del
hombre, en la dignidad y el valor de la persona humana y en la igualdad de
derechos de hombres y mujeres, y se han declarado resueltos a promover el
progreso social y a elevar el nivel de vida dentro de un concepto mas amplio de la
libertad; considerando que los Estados Miembros se han comprometido a

asegurar, en cooperacion con la Organizacion de las Naciones Unidas, el respeto
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universal y efectivo a los derechos y libertades fundamentales del hombre, y
considerando que una concepcion comun de estos derechos vy libertades es de la
mayor importancia para el pleno cumplimiento de dicho compromiso; la Asamblea
General proclama la presente Declaracion Universal de Derechos Humanos como
ideal comun por el que todos los pueblos y naciones deben esforzarse, a fin de
que tanto los individuos como las instituciones, inspirandose constantemente en
ella, promuevan, mediante la ensefianza y la educacion, el respeto a estos
derechos y libertades, y aseguren, por medidas progresivas de caracter nacional e
internacional, su reconocimiento y aplicacion universales y efectivos, tanto entre
los pueblos de los Estados Miembros como entre los de los territorios colocados

bajo su jurisdiccion.

Articulo 1.
Todos los seres humanos nacen libres e iguales en dignidad y derechos v,
dotados como estan de razon y conciencia, deben comportarse fraternalmente los

unos con los otros.

Articulo 2.

Toda persona tiene todos los derechos y libertades proclamados en esta
Declaracion, sin distincion alguna de raza, color, sexo, idioma, religion, opinion
politica o de cualquier otra indole, origen nacional o social, posicion econdmica,

nacimiento o cualquier otra condicion.

Ademas, no se hara distincion alguna fundada en la condicion politica, juridica o
internacional del pais o territorio de cuya jurisdiccion dependa una persona, tanto
si se trata de un pais independiente, como de un territorio bajo administracion

fiduciaria, no autbnomo o sometido a cualquier otra limitacion de soberania.

Articulo 3.

Todo individuo tiene derecho a la vida, a la libertad y a la seguridad de su persona.
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Articulo 4.
Nadie estara sometido a esclavitud ni a servidumbre, la esclavitud y la trata de

esclavos estan prohibidas en todas sus formas.

Articulo 5.
Nadie serd sometido a torturas ni a penas o0 tratos crueles, inhumanos o

degradantes.

Articulo 6.
Todo ser humano tiene derecho, en todas partes, al reconocimiento de su

personalidad juridica.

Articulo 7.
Todos son iguales ante la ley y tienen, sin distincion, derecho a igual proteccion de
la ley. Todos tienen derecho a igual proteccion contra toda discriminacion que

infrinja esta Declaracion y contra toda provocacion a tal discriminacion.

Articulo 8.
Toda persona tiene derecho a un recurso efectivo ante los tribunales nacionales
competentes, que la ampare contra actos que violen sus derechos fundamentales

reconocidos por la constitucion o por la ley.

Articulo 9.

Nadie podra ser arbitrariamente detenido, preso ni desterrado.
Articulo 10.

Toda persona tiene derecho, en condiciones de plena igualdad, a ser oida

publicamente y con justicia por un tribunal independiente e imparcial, para la
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determinacion de sus derechos y obligaciones o para el examen de cualquier

acusacion contra ella en materia penal.

Articulo 11.

1. Toda persona acusada de delito tiene derecho a que se presuma su inocencia
mientras no se pruebe su culpabilidad, conforme a la ley y en juicio publico en el
gue se le hayan asegurado todas las garantias necesarias para su defensa.

2. Nadie sera condenado por actos u omisiones que en el momento de cometerse
no fueron delictivos segun el Derecho nacional o internacional. Tampoco se
impondrda pena mas grave que la aplicable en el momento de la comision del
delito.

Articulo 12.
Nadie sera objeto de injerencias arbitrarias en su vida privada, su familia, su
domicilio o su correspondencia, ni de ataques a su honra o a su reputacion. Toda

persona tiene derecho a la proteccion de la ley contra tales injerencias o ataques.

Articulo 13.
1. Toda persona tiene derecho a circular libremente y a elegir su residencia en el

territorio de un Estado.

2. Toda persona tiene derecho a salir de cualquier pais, incluso del propio, y a

regresar a su pais.

Articulo 14.
1. En caso de persecucion, toda persona tiene derecho a buscar asilo, y a disfrutar

de él, en cualquier pais.
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2. Este derecho no podra ser invocado contra una accion judicial realmente
originada por delitos comunes o por actos opuestos a los propdsitos y principios
de las Naciones Unidas.

Articulo 15.

1. Toda persona tiene derecho a una nacionalidad.

2. A nadie se privara arbitrariamente de su nacionalidad ni del derecho a cambiar

de nacionalidad.

Articulo 16.

1. Los hombres y las mujeres, a partir de la edad nubil, tienen derecho, sin
restriccion alguna por motivos de raza, nacionalidad o religion, a casarse y fundar
una familia, y disfrutardn de iguales derechos en cuanto al matrimonio, durante el

matrimonio y en caso de disolucion del matrimonio.

2. SoOlo mediante libre y pleno consentimiento de los futuros esposos podra

contraerse el matrimonio.

3. La familia es el elemento natural y fundamental de la sociedad y tiene derecho a

la proteccion de la sociedad y del Estado.

Articulo 17.

1. Toda persona tiene derecho a la propiedad, individual y colectivamente.

2. Nadie sera privado arbitrariamente de su propiedad.

Articulo 18.

Toda persona tiene derecho a la libertad de pensamiento, de conciencia y de

religion; este derecho incluye la libertad de cambiar de religion o de creencia, asi

como la libertad de manifestar su religibn o su creencia, individual y
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colectivamente, tanto en publico como en privado, por la ensefianza, la practica, el

culto y la observancia.

Articulo 19.

Todo individuo tiene derecho a la libertad de opinidén y de expresion; este derecho
incluye el de no ser molestado a causa de sus opiniones, el de investigar y recibir
informaciones y opiniones, y el de difundirlas, sin limitacion de fronteras, por

cualquier medio de expresion.

Articulo 20.

1. Toda persona tiene derecho a la libertad de reunién y de asociacién pacificas.

2. Nadie podra ser obligado a pertenecer a una asociacion.

Articulo 21.
1. Toda persona tiene derecho a participar en el gobierno de su pais, directamente

o por medio de representantes libremente escogidos.

2. Toda persona tiene el derecho de acceso, en condiciones de igualdad, a las

funciones publicas de su pais.

3. La voluntad del pueblo es la base de la autoridad del poder publico; esta
voluntad se expresara mediante elecciones auténticas que habran de celebrarse
periodicamente, por sufragio universal e igual y por voto secreto u otro

procedimiento equivalente que garantice la libertad del voto.

Articulo 22.
Toda persona, como miembro de la sociedad, tiene derecho a la seguridad social,
y a obtener, mediante el esfuerzo nacional y la cooperacion internacional, habida

cuenta de la organizacion y los recursos de cada Estado, la satisfaccion de los
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derechos econdmicos, sociales y culturales, indispensables a su dignidad y al libre

desarrollo de su personalidad.

Articulo 23.
1. Toda persona tiene derecho al trabajo, a la libre eleccion de su trabajo, a
condiciones equitativas y satisfactorias de trabajo y a la proteccién contra el
desempleo.

2. Toda persona tiene derecho, sin discriminacion alguna, a igual salario por

trabajo igual.

3. Toda persona que trabaja tiene derecho a una remuneracién equitativa y
satisfactoria, que le asegure, asi como a su familia, una existencia conforme a la
dignidad humana y que sera completada, en caso necesario, por cualesquiera
otros medios de proteccién social.

4. Toda persona tiene derecho a fundar sindicatos y a sindicarse para la defensa

de sus intereses.

Articulo 24.
Toda persona tiene derecho al descanso, al disfrute del tiempo libre, a una

limitacion razonable de la duracién del trabajo y a vacaciones periddicas pagadas.

Articulo 25.

1. Toda persona tiene derecho a un nivel de vida adecuado que le asegure, asi
como a su familia, la salud y el bienestar, y en especial la alimentacion, el vestido,
la vivienda, la asistencia médica y los servicios sociales necesarios; tiene
asimismo derecho a los seguros en caso de desempleo, enfermedad, invalidez,
viudez, vejez u otros casos de pérdida de sus medios de subsistencia por

circunstancias independientes de su voluntad.
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2. La maternidad y la infancia tienen derecho a cuidados y asistencia especiales.
Todos los nifios, nacidos de matrimonio o fuera de matrimonio, tienen derecho a

igual proteccion social.

Articulo 26.

1. Toda persona tiene derecho a la educacion. La educacion debe ser gratuita, al
menos en lo concerniente a la instruccion elemental y fundamental. La instruccion
elemental sera obligatoria. La instruccion técnica y profesional habra de ser
generalizada; el acceso a los estudios superiores sera igual para todos, en funcién

de los méritos respectivos.

2. La educacién tendra por objeto el pleno desarrollo de la personalidad humana y
el fortalecimiento del respeto a los derechos humanos y a las libertades
fundamentales; favorecera la comprension, la tolerancia y la amistad entre todas
las naciones y todos los grupos étnicos o religiosos, y promovera el desarrollo de

las actividades de las Naciones Unidas para el mantenimiento de la paz.

3. Los padres tendran derecho preferente a escoger el tipo de educacion que

habra de darse a sus hijos.

Articulo 27.

1. Toda persona tiene derecho a tomar parte libremente en la vida cultural de la
comunidad, a gozar de las artes y a participar en el progreso cientifico y en los
beneficios que de él resulten.

2. Toda persona tiene derecho a la proteccion de los intereses morales y

materiales que le correspondan por razon de las producciones cientificas, literarias

o0 artisticas de que sea autora.
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Articulo 28.
Toda persona tiene derecho a que se establezca un orden social e internacional
en el que los derechos y libertades proclamados en esta Declaracion se hagan

plenamente efectivos.

Articulo 29.
1. Toda persona tiene deberes respecto a la comunidad, puesto que solo en ella

puede desarrollar libre y plenamente su personalidad.

2. En el ejercicio de sus derechos y en el disfrute de sus libertades, toda persona
estara solamente sujeta a las limitaciones establecidas por la ley con el Unico fin
de asegurar el reconocimiento y el respeto de los derechos vy libertades de los
demas, y de satisfacer las justas exigencias de la moral, del orden publico y del

bienestar general en una sociedad democratica.

3. Estos derechos y libertades no podran, en ningun caso, ser ejercidos en

oposicion a los propdsitos y principios de las Naciones Unidas.

Articulo 30.

Nada en esta Declaracion podra interpretarse en el sentido de que confiere
derecho alguno al Estado, a un grupo 0 a una persona, para emprender y
desarrollar actividades o realizar actos tendientes a la supresion de cualquiera de

los derechos y libertades proclamados en esta Declaracion.
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